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Resumo: A partir dos estudos da Antropologia da Crianca, buscamos compreender as
concepgdes de infancia nas sociedades indigenas e a partir disso, como o brincar e 0
brinquedo constituem-se em referéncias para a educacéo e fabricacdo de corpos saudaveis. O
bem estar da crianca resulta de toda uma dindmica de producéo do corpo como centro da vida
individual e coletiva, e demanda cuidados familiares com a alimentacdo, ornamentacao e as
técnicas corporais. Neste processo de aprender e ensinar, o brincar e o brinquedo sdo parte do
reconhecimento da autonomia da crianca, no entanto, estes estdo atrelados ao papel que esta
assume na sociabilidade e mediacdo pertinentes ao seu grupo social e nas relagdes dos seres
gue compdem a cosmologia em cada sociedade indigena. Neste processo, aparentemente
despretensioso e Iudico, a crianca vai dando sentido e significado a sua forma Unica de ser e
estar no mundo.
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Abstract: From the studies of anthropology of the Child, we seek to understand the conceptions
of childhood in indigenous societies and from this, as the play toy and constitute forward-
references to education and making healthy bodies. The welfare of the child results from a
dynamic whole production of the body's individual and collective life center, family care and
demand on food, ornamentation and body techniques. In this process of learning and teaching,
playing and toys are part of the recognition of the autonomy of the child, however, these are
linked to the role it assumes in the sociability and mediation relevant to their social group, and the
relations of beings that make up the cosmology each indigenous society. In this process,
apparently unpretentious and playful, the child will give direction and meaning to their unique
way of being in the world.
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Quando nos referimos a infancia indigena pensamos logo que esta ndo passa por uma
educacdo formal como a que temos em nossa sociedade, por iSO mesmo, pensamos que a
crianga indigena ndo assume qualquer responsabilidade, uma vez que o nosso olhar
preconceituoso, deformado pelas historias construidas pelos colonizadores de 1500 até hoje, é
o de que os indigenas de uma maneira geral ndo trabalham, ndo séo desenvolvidos e, portanto,
ndo se preocupam com o futuro das novas geragdes, uma vez que somente esperam pelo
tempo da natureza. Com esta visdo preconceituosa de quem nao fez ainda a licdo de casa, ou
seja, de quem nao voltou a histdria registrada e investigada por pesquisadores serios que nao
tomam partido pela classe dominante economicamente, ndo ha como compreendermos que a

infancia em todas as sociedades indigenas € um tempo do viver coletivo, cuidadosamente
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cuidado, preparado para que cada pessoa ao nascer possa ser integrada ao cosmos no qual
vivem de forma harmoniosa.

Partindo do principio de que somente conhecendo a sociedade e como esta da sentido
a vida coletiva, posso compreender a concep¢do de infancia, neste texto inicio com as
contribui¢bes da antropologia sobre as concepcbes de infancias das comunidades indigenas
para, a partir delas, compreender como as brincadeiras e os brinquedos fazem sentido no

desenvolvimento de cada pessoa.

Os estudos da Antropologia da Crianca Indigena no Brasil trazem contribui¢fes
significativas para compreendermos como na infancia indigena, a educacédo se da a partir das
formas como cada comunidade pensa e organiza a vida coletiva a fim de garantir o futuro das
novas geracgoes. Os estudos recentes deste campo de conhecimento pautados numa etnografia
que vem se consolidando como conhecimento sobre as sociedades indigenas a partir da
década de 1990, nos evidencia que ainda permeiam nas pesquisas sobre a crianca indigena
uma visao “adultocéntrica” e etnocéntrica.

Como afirma Melia (1979), um dos pioneiros a nos apontar os problemas desta visao
sobre 0s processos educativos que cada sociedade indigena organiza para educar as geracdes
futuras, estas sociedades apresentam ““[...] diferencas tais, com respeito ao que se da na
chamada educagdo ‘nacional’ que as vezes se tem concluido que ndo existe educacdo
indigena. Em outros termos, pressupde-se que os indios ndo tém educacdo, porque nao tém a
‘nossa educagdo’” (1979, p. 9).

Atualmente ndo se pode reproduzir esta visdo porque temos muitos estudos que nos
possibilitam ampliar o conhecimento sobre os povos indigenas do Brasil e, se nos
debrugarmos um pouco mais, reconhecer 0s seus préprios processos de ensinar e aprender, de
educar as criangas; um direito assegurado na Constituicdo Federal de 1988 e na Lei de
Diretrizes e Bases de Educacdo Nacional de 1996, mas que ainda ndo é reconhecido nos
contextos interculturais no qual a educagdo escolar se coloca em cada aldeia-comunidade
indigena.

Reconhecer os diferentes processos de ensinar e aprender opde-se a0 pensamento
ocidental impregnado no olhar do pesquisador e que muitas vezes ndo o permite reconhecer as
formas especificas de mediagdo e de sociabilidade produzidas pelas criancas e a relevancia

destas formas como parte da cultura. Com os estudos realizados percebemos atualmente quao



relevante é compreender a crianca com um dos sujeitos deste contexto comunitério para
entendermos as redes sociais que constituem cada cultura indigena.

Esta mediacdo e sociabilizacdo da crianca, Tassinari (2007) identifica como
caracteristica da concepcdo indigena sobre a infancia e afirma que esta se deve a dados
analisados que evidenciam a circulagdo das criancas em diferentes grupos de idades e de
género que em outra fase da vida ndo é possivel estabelecer.

Desde sua primeira pesquisa Nunes (1997) identifica o papel da crianca como sujeito
que assume um papel relevante na relacdo de conhecer o outro pela comunidade. As
possibilidades de mediacdo, pautadas em atitudes aparentemente ndo sérias, lidicas ou sem
intencionalidade, caem por terra quando se percebe que estas mediagdes levam os adultos a
conhecerem-se e interagirem mediados pelas intervencdes responsaveis da crianca.

Segundo a autora, a crianca ndo foi objeto de investigacdo de pesquisadores até
recentemente porque estes ndo a concebiam como sujeitos nos contextos comunitarios, mas
ao contrério, suas pesquisas tem dado sentido as formas especificas de ser crianca neste

contexto:

[...] as criangas vivem uma permissividade quase sem limites, s&o
onipresentes na aldeia e nas areas circundantes, e punices quase ndo
acontecem [...]. E é exatamente essa aparente desordem ou falta de ordem,
ou antes, uma ordem vivida de outro modo, imersa num espirito ladico,
espontdnea e sem compromisso, que pode estar no cerne de todo um
processo educacional. [...] 0 que pode parecer caético e sem regras, obedece
a esquemas rigorosos de construgdo e transmissdo de saberes, e é desse
modo que as criangas os incorporam e dele vdo tomando consciéncia.
(NUNES, 2002:71-72).

As principais contribui¢des da etnografia sobre a crianca indigena e suas formas de
aprender se localizam em grupos de pesquisa cujas pesquisadoras tiveram vinculo com o
pioneirismo de Aracy Lopes da Silva e Angela Nunes no MARI/USP?. S&o estas autoras as
parceiras principais do dialogo que fago desde minha inser¢do neste campo de conhecimento:
Antonella Tassinari do Nuacleo de Estudos sobre Povos Indigenas (NEPI/UFSC); Clarice
Cohn do Laboratério de Estudos e Pesquisa em Antropologia da Crianca (LEPAC-UFSCar); e

colegas pesquisadores do Grupo de Pesquisa em Educagdo e Interculturalidade/UCDB, além
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das interlocugdes dos eventos sobre Crianga Indigena organizados por estes grupos no Brasil,
que trazem indigenas e pesquisadores da América do Sul, México e Portugal.

Contrapondo-se a visdo ocidentalizada, os estudos potencializados nesta Rede da
Crianca Indigena, apontam que a infancia indigena, nas mais diversas formas de insercao
deste periodo da vida no mundo da cultura de cada comunidade, tem sido foco de permanente
atencdo e responsabilidade dos adultos da comunidade.

[...] tal como muitas outras sociedades indigenas no Brasil, os Xavante
demonstram gostar de ter criangas e nutrem por elas um carinho que supera
os lagcos maternais e paternais, correspondendo também a necessidades
econdmicas do grupo doméstico e a garantia da reciprocidade que se
estabelece através do casamento dos filhos e filhas. [...]. (NUNES, 2011,
p.343).

Ao analisar os “aspectos recorrentes das concepgdes indigenas sobre infincia e
desenvolvimento infantil” e identificar nas pesquisas etnograficas sobre crianca indigena nas
“Terras Baixas da América do Sul”, “a sociabilidade e o pensamento das sociedades
indigenas” como pontos relevantes para compreender “a educagdo e a responsabilidade dos
adultos nos cuidados com a crianga”, Tassinari (2007, p.11), afirma que estas socializa¢des e
mediag0es, se diferenciam em cada sociedade.

A autora nos chama a atencdo de que para compreendermos as concep¢oes de infancia
das sociedades indigenas, devemos afastar duas ideias equivocadas que temos: a primeira de
“que as criangas gozam de grande liberdade nas aldeias e nunca sdo punidas” por atitudes que
sdo desaprovadas pelo grupo de idade ou pelos adultos. A segunda é a de que ha como pratica
comum entre os indigenas o “infanticidio de recém-nascidos e raptos de criangas menores”.
Para ela, esta contradicdo aparente exple visGes antagbnicas: “da paciéncia extrema com
atitudes delas a crueldade do assassinato ou rapto”. Seguindo seu argumento, Tassinari (2007,
p. 13) afirma que as duas visdes devem ser descartadas: “Para nos aproximarmos dos
conceitos nativos de infancia [...] tanto da candura quanto da crueldade, pois ambas dizem
respeito as nossas visdes de infancia.” E ndo a dos indigenas que estamos por conhecer.

A visdo colonialista de quem olha o outro e o vé a partir de suas referéncias culturais,
é registrada no século XVII sobre a sociedade Tupinamba. Segundo Notzold (1999), a
educacao deste povo resistiu a imposicdo da educacdo jesuitica que via como estranha sua
forma de tratar as criangas: “nao lhes davam castigo nem os doutrinavam ou repreendiam por

alguma coisa que fizessem, jamais era visto alguém bater ou castigar as criancas que



obedeciam seus pais e respeitavam os que eram mais velhos que eles.” (apud.
BERGAMASCHI, 2013, p. 3).

Esta educacdo que evidencia a liberdade e a autonomia da crianca nas sociedades
indigenas, ndo implica na falta de cuidado ou de respeito nas relagdes com as quais esta sera
integrada na cosmologia de seu povo. Ao contrério, “o reconhecimento das habilidades
infantis e de sua autonomia frente a educagdo nao tira dos adultos” suas responsabilidades e
cuidados em garantir as condi¢cfes para que possam aprender, mas “verifica-se um zelo muito
intenso e cotidiano com relagdo a educagédo das criangas” (TASSINARI, 2007, p.16).

Ao referir aos estudos da infancia indigena, Nunes (2011, p.346) afirma que as
“informacgdes e reflexdes” que a pesquisa etnografica nos traz “podem contribuir igualmente
para o enriquecimento dos estudos sobre a ‘crianga’, independentemente da sociedade a qual
pertence, e, por extensao, sobre a Humanidade, seja qual for a area de investigacdo e/ou de
atuacdo dos pesquisadores”.

Para construirmos a ideia de que ha diferentes formas de conceber a infancia e,
portanto, de aprender, no qual o brincar se constitui como parte do processo de formacao de
uma pessoa que assume importante papel de mediacédo entre o0 mundo das relagcdes humanas e
de outras dimensdes que nele se estabelecem, trago algumas ilustracfes deste processo.

Ao referir sobre a construcdo da pessoa na sociedade Maxakali®, Alvares (2012) busca
compreender como se concebe a infancia nesta sociedade e qual é o lugar da crianca, a partir
da anélise do ritual de iniciacdo dos meninos. Neste estudo, compreende que a formacdo da
pessoa passa pelo “processo de transformacdo da fala em canto, e o resguardo de sangue, que se

relacionam, respectivamente, a transmissdo do conhecimento e ao processo de fabricacdo do corpo”.
(p.78).

Entre os Maxakali, a captura e a posse dos espiritos e dos mortos — donos do
conhecimento — é a condicdo para tornar-se plenamente uma pessoa.
Contudo, sdo apenas os espiritos das criancas mortas que colocam em
relacdo o universo humano e o dos espiritos. Construgdo da vida e producao
da morte — criangas e espiritos. Espiritos que sdo, na verdade, criancas.
(2012, p.78).

Em nossos estudos sobre os processos de educacgdo da crianga chiquitana, no lado
brasileiro da fronteira com a Bolivia, identificamos que as criangas menores sdo consideradas

as mais proximas do divino e por isso, assim como as pessoas mais velhas reconhecidas pela
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aproximadamente mil pessoas.



sabedoria que a vida lhes proporcionou, assumem papeis relevantes no processo ritual mais
expressivo deste grupo, o Curussé. S8o as criangas menores que assumem a responsabilidade,
com orientacdo das pessoas mais velhas, de producdo da chicha, a bebida servida a todos,
independente da idade, durante o ritual.

Durante o Curussé, observamos que havia uma rela¢do entre o adulto e a crianga que
nédo evidenciamos no cotidiano. Neste, a crianga poderia jogar barro ou tinta sobre o adulto,
numa brincadeira que coloca todos num mesmo nivel hierarquico, ja que compdem o ritual
tanto o papel religioso assumido pelo adulto no espaco da “igreja” da comunidade, quanto o
da crianca pequena na producéo da chicha. Diante do Curussé, observamos que a ludicidade
ndo se opde aos papeis sérios para 0 povo Chiquitano, mas sdo partes de uma mesma acao,
cuja mediacdo e trocas reciprocas garantem a transmissdo dos saberes e o fortalecimento das
identidades individuais e coletivas como etnia numa situacdo de intenso conflito com os
colonizadores atuais pelo direito aos territorios tradicionais, donde nunca sairam.

Com isso, compreendemos com Tassinari (2007, p. 12), que “o pensamento indigena
coloca as criangas como mediadoras entre categorias cosmoldgicas de grande rendimento e
reconhece nelas potencialidades que as permitem ocupar espacos de sujeitos plenos e
produtores de sociabilidade”.

Ao estudar as criangas Galibi-Marworno, Camila Codonho (2007), nos informa que é
nas atividades cotidianas que as criangas aprendem com grupos de outras criangas com graus
de parentesco de primos e isso Ihes possibilita aprenderem com outros grupos que ndo sao 0s
de referéncia da casa, cujo segmento se limitaria aos avos, as familias constituidas por suas
tias e aos tios solteiros somente. Esta possibilidade de sociabilidade ampliada, nesta fase da
infancia. A autora caracterizou como “transmissdo horizontal de saberes” estas trocas de
saberes na qual ha uma identificagdo das “criangas como sujeitos da educag@o, ndo apenas
escolhendo o que deseja aprender, mas também ensinando as outras criangas” (apud Tassinari,
2007, p.16).

Outras observacdes dos trabalhos de campo realizadas em sociedades indigenas
revelam que as criangas tem a liberdade de experimentar as atividades dos adultos e nisso séo
respeitadas, no entanto, a aprendizagem é sempre uma iniciativa da crianca e a correcdo
destas aprendizagens néo é feita de forma incisiva, mas no tempo em que a crianga entra em

situagdes que demandem contribuigdes, sempre pelo exemplo.



Foi 0 que observamos numa comunidade Xavante (Tl Sangradouro), quando uma
mulher ralava a mandioca e sua neta menor resolve pedir para ralar também, pois queria
mostrar sua habilidade para nos visitantes. A avo, sem responder com palavras, terminou de
ralar a que tinha na mao e deu a ela um pedago menor para que fizesse seu “trabalho”. Feliz,
ela nos mostrava o que sabia fazer. Depois que terminou, uma menina um pouco mais velha
resolve fazer o mesmo, sem qualquer palavra, a avé e a mao delas s6 observam e deixam que
as trocas ocorram. Enquanto ralava, a outra menina acabou ralando um pouco o dedo e saiu
deixando o lugar sem qualquer manifestacdo de choro ou sem qualquer repreensdo por parte
das mulheres mais velhas, ou zombarias das criangcas menores. Em seguida, a avé voltou ao
seu posto.

Participaram da cena a sua filha com um bebé no colo com quem conversava em sua
lingua enquanto as meninas “ralavam mandioca no seu lugar”, e um menino que Se
encarregava de outro menino menor (por volta de 2 a 3 anos). Ambos ndo se envolvem
aparentemente com o contexto das duas meninas que assumem “o trabalho”. Quando a avd
conclui seu trabalho, as criangcas mais novas ou mais velhas se dispdem a ajudar a transportar
as coisas dividindo a tarefa no retorno para casa, conforme interesse e habilidades, sem
qualquer orientacdo a ndo ser o olhar atento da avé e da sua filha adulta que a acompanhava
com o bebé, as meninas, 0 menino e os dois filhos ainda pequenos.

Para ilustrar que por traz da concepcao de infancia ha uma concepcéo prépria de cada
povo sobre como se aprende e como se ensina, trago as contribuicdes de Conh e Marqui
(2012), sobre os Xikrin:

[...] as pessoas aprendem a partir de duas capacidades: ver e ouvir. Essas
capacidades se complementam e completam, e seria errbneo tentar fazer uma
conexdo imediata entre o que é “visto” e “visivel” com o que eles chamam
de ver”, da mesma forma que ndo podemos compreender a partir do que
consideramos ouvir com o que “¢ “ouvido” e sonoro com 0 que eles chamam
de ouvir. (2012, p.59).

A partir desta compreensdo as perfuragcbes e ornamentos séo desde o nascimento
estratégias de producdo do corpo da crianga para que ela venha a ser uma pessoa capaz de
aprender cada vez melhor. Por isso, também os pais e avos buscam realizar praticas que
possam ajudar neste desenvolvimento — “fortalecer tanto olhos quanto ouvidos” - , COMO 0
uso de ervas e salivas dos velhos considerados bons oradores sdo administradas para este fim.

O que significa que ver e ouvir ndo tem 0 mesmo sentido ocidental, pois um jovem que queira



aprender a fazer um cocar deve buscar a permissdo para observar e ouvir quem esta fazendo
um cocar. Sobre os Xinkrin as autoras afirmam: “Para aprender, a pessoa tem que ser capaz
de ver e ouvir — ou seja, refletir, entender, compreender”. (2012, p.60).

Segundo as autoras, as criangas aprendem acompanhando outras criangas ou 0S jovens
e adultos nas atividades domésticas, na roga, no mato ou no rio. Com isso, compreende-se que
as criangas aprendem em diferentes situacOes e com diferentes pessoas, inclusive com outras
criancas com as quais dividem responsabilidades ou divertem-se explorando e apropriando-se
do mundo vivido. Nos contextos sociais da vida cotidiana, sem separar o tempo do trabalho
de outros tempos sdo observados e ouvidos para tudo aprender.

Com isso, segundo a pesquisa de Cohn (2000), o aprender depende da crianga Xikrin
gue ¢é assim concebida como “sujeito da educacdo”, pois para aprender, precisa “ter uma
atitude reflexiva, de modo a compreender o que se vé [...] Olhos e ouvidos sdo o meio pelo
qual se pode aprender com o mundo e no mundo, e o conhecimento assim adquirido é
armazenado no coragdo”. A crianga ¢ assim, reconhecida por esta sua autonomia de aprender
e € vista a partir dos conhecimentos que é “depositaria”. (COHN; MARQUI, 2012, p.60).

Nos estudos de Marqui entre os Guarani Mbya, foram identificadas trés habilidades
fundamentais para ser guarani “o ver (-oexa), 0 ouvir (-endu) e o fazer (-japo)”. Estas
habilidades se pautam na producéo coletiva de corpo e do bem estar de tal forma que devem
ter uma atencao especial na educagéo da crianca. Como habilidades pautadas no corpo, estas,
além dos espacos de sociabilidade que védo construindo com e nos diferentes mundos,
possibilitam a compreensdo de como se aprende e se ensina na sociedade guarani. (CONH;
MARQUI, 2012, p.66).

Exemplificando como a liberdade das criancas estd atrelada ao aprendizado nas
sociedades indigenas, Tassinari (2007) traz outros dados, como os dos Kayap6 estudados por
Clarice Conh (2000). Segundo a pesquisa as aprendizagens das criangas superam a
transmissdo de saberes, pois se pautam no “fortalecimento dos Orgdos sensoriais, ou seja,
fabricar os corpos e as pessoas”’. O processo de educacdo para este povo transcorre no
cotidiano, mas ha momentos especificos de educacdo que devem receber desenvolver as
habilidades que serdo ensinadas por especialistas, mas “s@o as criangas e jovens que tomam a
iniciativa de procura-los”. (2007, p.15).

Sobre os Guarani, Tassinari (2007) acrescenta que ao nascer a crianga se constitui

carnalmente com o sangue dos pais que Ihes garantem o fendtipo, mas ¢é pela “esséncia de



vida (angé) que lhe é transmitida no ventre materno que este corpo se materializa. Nesta
dindmica, ao nascer, cada crianga traz consigo o que podemos compreender como sua prépria
forma de estar no mundo que pode lhe dar caracteristicas diferentes conforme a sua “alma
divina” que “é reconhecida pelos rezadores no ritual de nominacao [...]”. Podendo o corpo se
constituir com uma alma divina cuja origem pode ser nova ou velha e com isso, a crianga sera
diferente desde o nascimento, trazendo no corpo sua ja experiéncia Unica com os diferentes
mundos no qual é a mediadora e no qual se constitui com autonomia.

Em sua andlise Tassinari (2007) afirma que este grupo compreende que as criangas
que tém origem divina mais nova “sdo mais agitados, adoecem muito e s&o mais facilmente
‘capturados’ por espiritos [...] levando a crianga a morte”. Portanto, cabe reconhecer a
identidade da crianca, sua forma Unica de ser e com ela estabelecer uma relacédo corpdrea que
Ihe possibilitem assegura-la para manter-se Unica, mas integrada a sua familia e comunidade.

Com isso, evidenciamos mais uma vez que 0 principio comum as comunidades
indigenas é que as criancas sdo respeitadas em sua autonomia e neste sentido, na sua busca
por conhecimentos que Ihes interessam particularmente. Umas sdo mais concentradas, outras
mais agitadas, mas todas escolhnem o que aprender e com quem aprender de forma diferente,
pois trazem consigo a liberdade de ser, de ter autonomia para aprender e ensinar. O respeito a
crianca vem desde a sua concepcao, mas cabe aos adultos o cuidado e a responsabilidade para
auxiliar sua permanéncia no grupo, o cuidado é uma conquista do corpo que nasce como
pessoa Unica e que sera educado de forma atenta e respeitosa.

Tendo, portanto, por referéncia que cada sociedade indigena tem uma cosmologia
especifica, cada comunidade se organiza a partir dela e com a qual concebe a infancia e a
criangca como pessoa completa. Ndo havendo, portanto, o sentido de que o brincar e o
brinquedo sejam coisas menores no sentido e nos valores de outras atividades da cultura
indigena.

Assim, com 0 que se brinca e como se brinca estd permeado de significados dos
contextos das relagdes com o mundo adulto e com os mundos nos quais a comunidade se
comunica e aprende. As formas como cada crianga faz a sua sociabilidade e as mediacgdes que
estabelece com as pessoas, 0s contextos, 0s objetos e 0s outros seres do mundo expressam a
forma como cada sociedade concebe a vida coletiva em sua cosmologia.

Os brinquedos e o brincar nas sociedades indigenas ndo existem, portanto, separados

das formas de produzir a vida coletiva em cada comunidade. Isso significa que temos formas



de brincar e brinquedos distintos que sdo cotidianamente produzidos no interior das
comunidades que constituem os mais de 240 povos indigenas do Brasil.

Cada povo* e a partir desta referéncia inicial étnica, cada comunidade indigena, tem
uma historia distinta na relacdo com seu territorio que é permeado pela historica vivida com
os colonizadores de ontem e de hoje. Estes territorios s&o compreendidos a partir de uma
dindmica propria, cuja cosmologia ndo tem relacdo com a forma ocidental de viver em
sociedade. Estas cosmologias geralmente compreendem o mundo dos espiritos (dos deuses ou
do divino), o mundo animal (da natureza) e o0 mundo dos homens e mulheres (do humano).
Estas dimensdes da cosmologia se diferem em cada povo indigena e na medida desta
diferenga, as pessoas que compdem cada comunidade, em cada contexto territorial sdo
influenciadas ao mesmo tempo em que o influencia desde seu nascimento, pois desde muito
cedo a crianga assume papéis distintos.

O brincar e os brinquedos das criangas pequenas, considerando as concepgdes que
apontam as pesquisas ndo sdo inicialmente separados por género, pois as criangas Sao
consideradas sujeitos com autonomia e podem com liberdade brincar com instrumentos
inclusive que para outras pessoas da mesma sociedade e género sdo proibidos ou somente
acessados em momentos sagrados.

Para os Xikrin:

[...] as criancas quase nada se nega ver e ouvir — apenas momentos de
especial risco para ela, como sessdes de xamanismo, e outros momentos em
que 0s mortos estdo muito proximos como a danga noturna durante os rituais
e funerérios. Assim, ela mantém continuo acesso as informagoes, e, com sua
grande mobilidade espacial, se aproxima sempre, e frequentemente em
grupos, daquilo que se apresenta como mais interessante no momento. Seus
parentes estdo sempre atentos a todos os sinais de seu desenvolvimento
motor, de mobilidade e autonomia, e de fluéncia linguistica e dominio
técnicos, tecendo sempre comentarios e comparando suas criangas (CONH;
MARQUI, 2012, p.61).

Como os tempos e espacos do corpo que aprende e ensina sdo permeados pela
liberdade de explorar e intervir na comunidade, para as crian¢as indigenas o brincar e 0
brinquedo ndo séo praticas menores, ou descuidadas, mas relevantes formas de aprender e se

desenvolver, e para tal, os pais e avos confeccionam instrumentos da vida cotidiana para que

* Um povo ou sociedade indigena pode ter formas distintas de organizacéo, pois as culturas e cosmologias estio
atreladas aos contextos socios historicos e ambientais, nos quais cada comunidade se estabelece como grupo
especifico e diferenciado. O termo aldeia ndo é apreciado pelos indigenas hoje, pois se referem ao aldeamento
em territdrios impostos pelos colonizadores de ontem e de hoje. Ha alguns povos que estdo em comunidades nas
quais foram obrigados a conviver com outros povos, cujas cosmologias se contrapdem e ou se assemelham.



as criancas possam acessa-los sem machucarem-se. E o que acontece em relagio ao arco e
flecha, um instrumento de caga e ou de pesca, dependendo do ambiente e dos valores que séo
dados a cada tipo de alimentacéo que o se adquire com o uso deste. O uso do instrumento, ou
seja, da tecnologia desenvolvida por cada comunidade indigena resulta ao mesmo tempo de
uma préatica social na qual este é produzido para um fim especifico e para o qual se
desenvolve uma técnica corporal especifica. Com isso, 0 corpo, como pessoa, produz-se na
pratica corporal que garante a aprendizagem eficiente de conseguir alimento utilizando o
instrumento correto que € simbolicamente constituido de sentidos e significados que estdo
atrelados a toda a dindmica da cultura e das relagbes do grupo com o territorio cujas
dimensdes superam 0 mundo material e o visivel.

Ao brincar com o arco e a flecha cuidadosamente fabricada para a crianca que quer
aprender a usa-la, ela vai explorar todo o ambiente social e cultural que participa e com este
brinquedo vai dando sentido a sua pessoa neste contexto ao mesmo tempo em que da sentido
a cada animal e aos demais seres do mundo material e espiritual com os quais convive de
forma real ou imaginéaria. Ao brincar aprende sobre si mesma e sobre 0 mundo do qual é
sujeito histérico.

Com isso, os instrumentos utilizados no trabalho podem ser confeccionados de forma
adequada para que a crianga brinque com ele em seguranca, enquanto aprende seu uso e sua
técnica corporal. No brincar, vai desenvolvendo-se para integrar-se ao mundo que habita
dentro de suas possibilidades e desenvolve as habilidades corporais necessarias para se
integrar-se ao meio.

N&o me lembro de onde trago a memoria do que relato agora, se aprendi pelo ouvir ou
pelo ver, se me relataram ou se eu li um relato, mas o trago no sentido de ndo generalizar, pois
cada povo indigena tem sua forma de ensinar como ja foi pontuado neste texto, mas este
relato é interessante para compreendermos o sentido do brincar e do brinquedo, ou seja, do
que se brinca e com que se brinca e com quem se brinca, nas comunidades indigenas.
Observando uma crianga que brincava em langar uma flecha em uma formiga, uma pessoa
gue conversava com um ancido expressa seu incomodo sobre o motivo de deixar que ela
fizesse isso com um animalzinho indefeso. Este, de forma tranquila Ihe explica que é no
movimento da formiga que a crianca esta treinando para acertar com sua flecha o peixe que na

agua se move e que engana o olhar.



Assim, compreende-se que pelo corpo a crianca se apropria do mundo e nele é
integrado, pelos os gestos e técnicas corporais especificas para cada evento social. No corpo
desde muito cedo € foco de atencdo dos pais e parentes responsaveis por sua educacao e pelas
técnicas corporais se insere na vida coletiva de sua comunidade.

Com Viveiros de Castro, Da Matta e Seeger (1987), podemos afirmar que a corporalidade,
como idioma simbdlico focal, é para as sociedades indigenas sul-americanas, a referéncia da nogdo de
pessoa. Com base nestes autores, Lopes da Silva (2002, p. 40) afirma que a corporalidade deve ser
entendida “como um dos mecanismos centrais dos processos de aprendizagem e transmissdo de
conhecimentos, habilidades, técnicas e concepgdes proprias a educacéo das criangas indigenas”. (apud
GRANDO, 2004, p.60).

Ao manusear um instrumento aprende os sentidos de seu uso, a forma de usar e
guando usar, 0s contextos de uso, €, principalmente sua origem mitica e sentido simbélico que
este tem em cada contexto social em que é usado. Aprende que 0s objetos sdo antes parte de
um contexto simbdlico com o qual seu povo se identifica e é identificado por outros povos e
por outros seres do mundo partilhado, os seres da natureza e dos espiritos.

Os brinquedos e o brincar assim, nem sempre estao atrelados somente ao trabalho, mas
geralmente as formas de sociabilidades e mediagdes com as quais as criangas ja estdo
envolvidas, como as dangas e 0s rituais que em alguma medida sdo manipulados pelas
criancas como imitacdo e aprendizagem das técnicas corporais e dos instrumentos e demais
objetos que vao se familiarizando.

Pelo corpo e de forma aparentemente ludica e despretensiosa, o brincar Ihe
proporciona a aprendizagem necessaria para viver com seu grupo social e com ele garantir sua
sobrevivéncia de forma harménica com os diversos mundos que compfe seu cosmos. Com
isso, 0 brincar é compreendido como forma de aprender sobre 0 mundo e nele interagir com
competéncia e respeito a si mesmo e ao outro.

Referindo-se as formas de ensinar dos Tapirapé, Eunice Paula (2013), afirma que estes
tém sempre uma atitude de paciéncia respeitosa pelo ritmo da crianca (Apydwa) e o incentivo
é constante a0 mesmo tempo em que sdo delegadas as criangas responsabilidades, mas os
adultos tém sempre uma atencdo terna em relacéo a elas.

Um professor Tapirapé do seu territério tradicional Urubu Branco®, relatou que

quando era crianca seu pai lhe deu um animalzinho de presente. Esta situacdo eu observeli

> A Terra Indigena Urubu Branco possui 167.533 hectares, reconquistada no inicio da década de 1990, é situada
nos Municipios de Santa Terezinha, Confresa e Porto Alegre do Norte, no Estado de Mato Grosso.



durante minha estada na comunidade em 2012, vendo uma menina que brincava com um
macaquinho sempre grudado em seu braco ou pesco¢o. Com o professor compreendi que 0S
pais dao de presente para as criancas filhotes de animais para que possam cuidar e brincar
com eles, pois assim ela aprendera a ter responsabilidade por alguém.

Em 1994, na antiga aldeia Tapirapé eu observei um menino que ganhou um
jacarezinho e brincava com ele dentro da casa. Numa primeira impressdo o brincar com
animais pode nos parecer exotico ou pouco ecoldgico, no entanto, quando uma crianga ganha
um animalzinho tem a responsabilidade de cuidar para que ele se alimente e tenha tudo o que
precisa para viver bem, pois esta “ajudando o pai dele a cria-10”, portanto, precisa garantir o
mesmo conforto que teria em seu habitat. Para isso, vai ter que aprender a conhecer o que ele
pode comer e como buscar estes alimentos a fim de garantir também um ambiente bom para
que ele ndo morra.

O macaco come frutas e o jacaré peixes, sdo situacGes distintas que ensinam desde
cedo a criancga buscar os alimentos corretos; o seu “brinquedo” ¢ o estimulo para aprender.
Nesta dindmica, a crianca vai aprender algo que é fundamental para sua propria alimentacao e
para a vida, pois aprenderd a cuidar de alguém diferente de si mesmo, que tem tempos,
espacos e necessidades diferentes, e ao cuidar do filhotinho, estara aprendera a ser um bom
pai ou uma boa mée Tapirapé.

Assim, as brincadeiras e 0s brinquedos em uma comunidade indigena estdo
explicitamente relacionados a dinamica da vida coletiva e por isso mesmo, com estas
estratégias ludicas e “infantis”, a crianga indigena vivencia as inumeras possibilidades de
estabelecer vinculos entre 0 “nds e o0 outro” para conhecer suas préprias possibilidades e
habilidades. O outro pode ser visivel, invisivel, pertencente ao seu grupo étnico ou néo, ser
uma pessoa ou nao, ser alguém que faz bem ou ndo a comunidade, mas sempre sera alguém
com quem aprendera. E o que ocorre quando os pais levam as criangas em suas visitas a
cidade, quando o contato com o0s colonizadores e a sociedade envolvente se mantém em
situacOes conflitivas.

Nas mais diversas situacdes as criancas ampliam suas experiéncias ludicas com as
diferentes possibilidades de ver e viver no mundo no qual vai assumindo papeis

extremamente complexos para a nossa concepgao de infancia.



Alguns exemplos de como as sociedades indigenas concebem a infancia séo
pertinentes para compreendermos o papel que a liberdade e a autonomia da infancia assumem
desde o nascimento, em cada contexto social.

Para os Kalapalo® do “Alto-Xingu”. Para os Kalapalo, como ocorre com outros povos,
a alimentacgdo vinculada ao contexto de seus territdrios e saberes tradicionais esté atrelado a
outros sentidos para aléem do alimentar-se, a comida, como algo que alimenta e fabrica o
corpo tem relacdo com a forma de estabelecer vinculos com o outro. No ato de dar e receber
comida estdo relagdes sociais cujos sentidos cosmoldgicos estdo implicitos e, portanto, o
trabalho coletivo envolve desde cedo toda a comunidade. A alimentacdo, a salde e a doenca
sdo faces que se articulam aos valores de dar e receber ao outro, pois a natureza e o0 humano
sdo permeados pelo divino. Quando os pais trazem uma crianga a0 mundo, Varias restricdes
alimentares sdo seguidas, pois, novamente pode-se compreender que a crianga é uma pessoa
que deve ser produzida nesta relacdo cosmoldgica para que possa ter uma boa indole e sem
excessos, pois a boa pessoa deve ter um comportamento moderado entre o bom humor, a

compostura, a prudéncia e a timidez para ser uma pessoa respeitada.

Referéncias:

ALVARES, M. M.. Crianca e Transformagc&o: os processos de construcdo do conhecimento.
In.. TASSINARI, A. M. I.; GRANDO, B.S.; ALBUQUERQUE, M.A. dos S. (orgs.).
Educacdo Indigena: reflexdes sobre nocBes nativas de infancia. aprendizagem e
escolarizacdo. Floriandpolis, SC : Ed.UFSC, 2012. p.77-91.

BERGAMASCHI, M. A. Educacéo escolar e diversidade cultural: politicas publicas para/das
escolas  indigenas do Rio  Grande do  Sul RIZOMA. Disponivel
http://www.rizoma.ufsc.br/html/77-0f10b-st3.htm Acesso em 03/11/2013

COHN, C.; MARQUI, A. R.. Observando a escola indigena: experiéncias de pesquisas
etnograficas em escolas indigenas. In.. GRANDO, B. S.; CARVALHO, D. C. de; DIAS, T. L.
(orgs.). Criancas-Infancias, Culturas e Praticas Educativas. Cuiaba, MT : EAUFMT, 2012,
p. 47-69.

CONH, C. A crianca indigena: a concepcdo Xikrin de infancia e aprendizado. Dissertacao de
Mestrado. Séo Paulo: PPGAS/USP, 2000.

® Aproximadamente 450 pessoas vivem em dois aldeamentos, que vivem na Terra Indigena Xingu,
geograficamente marcada no mapa do pais como Parque Nacional do Xingu, foi criado em Mato Grosso, em
1961.


http://www.rizoma.ufsc.br/html/77-of10b-st3.htm

GRANDO, B.S.; et. al. Fabricando o corpo na fronteira: apontamentos sobre o Curussé como
prética educativa tradicional do Povo Chiquitano. In.. GRANDO, B. S.; CARVALHO, D. C.
de; DIAS, T. L. (orgs.). Criancas-Infancias, Culturas e Praticas Educativas. Cuiaba, MT :
EdUFMT, 2012. p. 71-102.

NUNES, A. A Sociedade das Criangas A’uwe— Xavante: revisitando um estudo antropoldgico
sobre a infancia. Poésis — REVISTA DO PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM
EDUCAQAO. Tubardo, SC, v. 4, n. 8 p. 342-359, Jul./Dez. 2011.
Disponivel:www.portaldeperiodicos.unisul.br/index.php/Poiesis/article/viewFile/798/74 Acess
0 em 28 de novembro de 2013.

NUNES, Angela. A sociedade das criancas A’uwé-Xavante — por uma antropologia da
crianca. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) - PPGAS/USP, Séo Paulo, 1997.

TASSINARI, Antonella. Concepgdes indigenas de infancia no Brasil. Revista TELLUS, ano
7,n. 13, p. 11-25, out. 2007.



